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NOVUM ORGANUM
Francis Bacon

AFORISMOS SOBRE A INTERPRETACAO DA NATUREZAE O
REINO DO HOMEM

LIVRO1

I
O homem, ministro e intérprete da natureza, faz e entende tanto quanto constata, pela
observacao dos fatos ou pelo trabalho da mente, sobre a ordem da natureza; ndo sabe
nem pode mais.

II
Nem a mdo nua nem o intelecto, deixados a si mesmos, logram muito. Todos os feitos se
cumprem com instrumentos e recursos auxiliares, de que dependem, em igual medida,
tanto o intelecto quanto as maos. Assim como os instrumentos mecanicos regulam e
ampliam o movimento das maos, os da mente agucam o intelecto e o precavém.

III
Ciéncia e poder do homem coincidem, uma vez que, sendo a causa ignorada, frustra-se
o efeito. Pois a natureza ndo se vence, se ndo quando se lhe obedece. E o que a
contemplacdo apresenta-se como causa € regra na pratica.

v
No trabalho da natureza o homem ndo pode mais que unir e apartar os corpos. O
restante realiza-o a propria natureza, em si mesma.

v
No desempenho de sua arte, costumam imiscuir-se na natureza o tisico, o matematico, o
médico, o alquimista e o mago. Todos eles, contudo — no presente estado das coisas —,
fazem-no com escasso empenho e parco sucesso.



VI
Seria algo insensato, em si mesmo contraditdrio, estimar poder ser realizado o que até
aqui ndo se conseguiu fazer, salvo se se fizer uso de procedimentos ainda nao tentados.

VII
As criacdes da mente e das mdos parecem sobremodo numerosas, quando vistas nos
livros e nos oficios. Porém, toda essa variedade reside na eximia sutileza e no uso de um
pequeno numero de fatos ja conhecidos e ndo no nimero dos axiomas.

VIII
Mesmo os resultados até agora alcangados devem-se muito mais ao acaso e a tentativas
que a ciéncia. Com efeito, as ciéncias que ora possuimos nada mais sdo que
combinacoes de descobertas anteriores. Nao constituem novos métodos de descoberta
nem esquemas para novas operacoes.

IX
A verdadeira causa e raiz de todos os males que afetam as ciéncias é uma unica:
enquanto admiramos e exaltamos de modo falso os poderes da mente humana, nao lhe
buscamos auxilios adequados.

X
A natureza supera em muito, em complexidade, os sentidos e o intelecto. Todas aquelas
belas meditagcOes e especulacdes humanas, todas as controvérsias sdo coisas malsas. E
ninguém disso se apercebe.

XI
Tal como as ciéncias, de que ora dispomos, sdo intteis para a invengao de novas obras,
do mesmo modo, a nossa légica atual é inttil para o incremento das ciéncias.

XII
A légica tal como é hoje usada mais vale para consolidar e perpetuar erros, fundados em
noc¢oes vulgares, que para a indagacdo da verdade, de sorte que é mais danosa que util.

XIII
O silogismo ndo é empregado para o descobrimento dos principios das ciéncias; é
baldada a sua aplicacdo a axiomas intermediarios, pois se encontra muito distante das
dificuldades da natureza. Assim é que envolve o0 nosso assentimento, ndo as coisas.

XIvV
O silogismo consta de proposicoes, as proposicoes de palavras, as palavras sdo o signo
das nogoes. Pelo que, se as proprias nogoes (que constituem a base dos fatos) sdo



confusas e temerariamente abstraidas das coisas, nada que delas depende pode pretender
solidez. Aqui esta por que a Unica esperanga radica na verdadeira inducao.

XV
Nao hd nenhuma solidez nas nog¢des logicas ou fisicas. Substancia, qualidade, acdo,
paixdo, nem mesmo ser, sdo nog¢oes seguras. Muito menos ainda as de pesado, leve,
denso, raro, umido, seco, geracdao, corrupgao, atracao, repulsdo, elemento, matéria,
forma e outras do género. Todas sdo fantasticas e mal definidas.

XVI
As nocdes das espécies inferiores, como as de homem, cdo, pomba, e as de percepcao
imediata pelos sentidos, como quente, frio, branco, negro, ndo estdo sujeitas a grandes
erros. Mas mesmo estas, devido ao fluxo da matéria e combinacdo das coisas, também
por vezes se confundem. Tudo o mais que o homem até aqui tem usado sdo aberracdes,
ndo foram abstraidas e levantadas das coisas por procedimentos devidos.

XVl
Nao é menor que nas nocoes o capricho e a aberracdo na constituicio dos axiomas.
Vigem aqui os mesmos principios da indugao vulgar. E isso ocorre em muito maior grau
nos axiomas e proposi¢oes que se alcancam pelo silogismo.

XVIII
Os descobrimentos até agora feitos de tal modo sdo que, quase sé se apoiam nas nogoes
vulgares. Para que se penetre nos estratos mais profundos e distantes da natureza, é
necessario que tanto as nogoes quanto os axiomas sejam abstraidos das coisas por um
método mais adequado e seguro, e que o trabalho do intelecto se torne melhor e mais
correto.

XIX

S6 ha e s6 pode haver duas vias para a investigacdao e para a descoberta da verdade.
Uma, que consiste no saltar-se das sensacoes e das coisas particulares aos axiomas mais
gerais e, a seguir, descobrirem-se os axiomas intermediarios a partir desses principios e
de sua inamovivel verdade. Esta é a que ora se segue. A outra, que recolhe os axiomas
dos dados dos sentidos e particulares, ascendendo continua e gradualmente até alcancar,
em ultimo lugar, os principios de maxima generalidade. Este é o verdadeiro caminho,
porém ainda ndo instaurado.

XX
Na primeira das vias o intelecto deixado a si mesmo acompanha e se fia nas forcas da
dialética. Pois a mente anseia por ascender aos principios mais gerais para ai entdo se
deter. A seguir, desdenha a experiéncia. E tais males sdo incrementados pela dialética,
na pompa de suas disputas.



XXI
O intelecto, deixado a si mesmo, na mente sobria, paciente e grave, sobretudo se ndao
esta impedida pelas doutrinas recebidas, tenta algo na outra via, na verdadeira, mas com
escasso proveito. Porque o intelecto nao regulado e sem apoio é irregular e de todo
inabil para superar a obscuridade das coisas.

XXII
Tanto uma como a outra via partem dos sentidos e das coisas particulares e terminam
nas formulagdes da mais elevada generalidade. Mas é imenso aquilo em que discrepam.
Enquanto que uma perpassa na carreira pela experiéncia e pelo particular, a outra ai se
detém de forma ordenada, como cumpre. Aquela, desde o inicio, estabelece certas
generalizacOes abstratas e inuteis; esta se eleva gradualmente aquelas coisas que sdo
realmente as mais comuns na natureza.

XXIII
Nao é pequena a diferenca existente entre os idolos da mente humana e as ideias da
mente divina, ou seja, entre as opinides intteis e as verdadeiras marcas e impressoes
gravadas por Deus nas criaturas, tais como de fato se encontram.

XXIV
De modo algum se pode admitir que os axiomas constituidos pela argumentagao valham
para a descoberta de novas verdades, pois a profundidade da natureza supera de muito o
alcance do argumento. Mas os axiomas reta e ordenadamente abstraidos dos fatos
particulares, estes sim, facilmente indicam e designam novos fatos particulares e, por
essa via, tornam ativas as ciéncias.

XXV
Os axiomas ora em uso decorrem de experiéncia rasa e estreita e a partir de poucos fatos
particulares, que ocorrem com freqiiéncia; e estdo adstritos a sua extensdao. Dai ndo
espantar que ndo levem a novos fatos particulares. Assim, se caso alguma instancia nao
antes advertida ou cogitada se apresenta, gracas a alguma distin¢do frivola procura-se
salvar o axioma, quando o mais verdadeiro seria corrigi-lo.

XXVI
Para efeito de explanacdo, chamamos a forma ordindria da razao humana voltar-se para
o estudo da natureza de antecipacOes da natureza (por se tratar de intento temerario e
prematuro). E a que procede da forma devida, a partir dos fatos, designamos por
interpretacdo da natureza.



XXVII
As antecipagoes sdo fundamento satisfatério para o consenso, pois, se todos os homens
se tornassem da mesma forma insanos, poderiam razoavelmente entender-se entre si.

XXVIII
Ainda mais, as antecipa¢des sao de muito mais valia para lograr o nosso assentimento,
que as interpretacoes; pois, sendo coligidas a partir de poucas instancias e destas as que
mais familiarmente ocorrem, desde logo empolgam o intelecto e enfunam a fantasia;
enquanto que as interpretacdes, pelo contrario, sendo coligidas a partir de multiplos
fatos, dispersos e distanciados, ndo podem, de subito, tocar o intelecto, de tal modo que,

a opinido comum, podem parecer quase tao duras e dissonantes quanto 0s mistérios da
fé.

XXIX
Nas ciéncias que se fundam nas opinides e nas convencdes é bom o uso das
antecipacoes e da dialética, ja que se trata de submeter o assentimento e nao as coisas.

XXX
Mesmo que se reunissem, se combinassem e se conjugassem os engenhos de todos os
tempos, ndo se lograria grande progresso nas ciéncias, através das antecipacdes, porque
os erros radicais perpetrados na mente, na primeira disposi¢dao, ndo se curariam nem
pela exceléncia das operagdes nem pelos remédios subseqiientes.

XXXI
Vao seria esperar-se grande aumento nas ciéncias pela superposicao ou pelo enxerto do
novo sobre o velho. E preciso que se faca uma restauracio da empresa a partir do &mago
de suas fundagdes, se nao se quiser girar perpetuamente em circulos, com magro e quase
desprezivel progresso.

XXXII
A gloria dos antigos, como a dos demais, permanece intata, pois nao se estabelecem
comparacoes entre engenhos e capacidades, mas de métodos. Nao nos colocamos no
papel de juiz, mas de guia.

XXXIII
Seja dito claramente que ndo pode ser formulado um juizo correto nem sobre o nosso
método nem sobre as suas descobertas pelo critério corrente — as antecipacdes; pois
ndo nos podem pedir o acolhimento do juizo cuja prépria base esta em julgamento.

XXXIV
Nao é, com efeito, empresa facil transmitir e explicar o que pretendemos, porque as
coisas novas sdo sempre compreendidas por analogia com as antigas.



XXXV
Disse Bérgia, da expedicdo dos franceses a Italia, que vieram com o giz nas maos para
marcar os seus alojamentos, e ndo com armas para forcar passagem. Nosso proposito é
semelhante: que a nossa doutrina se insinue nos espiritos idoneos e capazes. Nao
fazemos uso da refutacdo quando dissentimos a respeito dos principios, dos préprios
conceitos e formas da demonstracao.

XXXVI
Resta-nos um unico e simples método, para alcancar os nossos intentos: levar os
homens aos préprios fatos particulares e as suas séries e ordens, a fim de que eles, por si
mesmos, se sintam obrigados a renunciar as suas nogoes e comecem a habituar-se ao
trato direto das coisas.

XXXVII

Coincidem, até certo ponto, em seu inicio, o nosso e o método daqueles que usaram da
acatalepsia. Mas nos pontos de chegada, imensa distancia nos separa e opde. Aqueles,
com efeito, afirmaram cabalmente que nada pode ser conhecido. De nossa parte,
dizemos que ndo se pode conhecer muito acerca da natureza, com auxilio dos
procedimentos ora em uso. E, indo mais longe, eles destroem a autoridade dos sentidos
e do intelecto, enquanto que nos, ao contrario, lhes inventamos e subministramos
auxilios.

XXXVIII
Os idolos e nocoes falsas que ora ocupam o intelecto humano e nele se acham
implantados ndo somente o obstruem a ponto de ser dificil o acesso da verdade, como,
mesmo depois de seu portico logrado e descerrado, poderdo ressurgir como obstaculo a
propria instauracao das ciéncias, a nao ser que os homens, ja precavidos contra eles, se
cuidem o mais que possam.

XXXIX
Sao de quatro géneros os idolos que bloqueiam a mente humana. Para melhor apresenta-
los, lhes assinamos nomes, a saber: fdolos da Tribo; idolos da Caverna; fdolos do Foro e
fdolos do Teatro.

XL
A formacdo de nocdes e axiomas pela verdadeira inducdo é, sem divida, o remédio
apropriado para afastar e repelir os idolos. Sera, contudo, de grande préstimo indicar no
que consistem, posto que a doutrina dos idolos tem a ver com a interpretacao da
natureza o mesmo que a doutrina dos elencos sofisticos com a dialética vulgar.



XLI
Os idolos da tribo estdao fundados na prépria natureza humana, na propria tribo ou
espécie humana. E falsa a assercdo de que os sentidos do homem sdo a medida das
coisas. Muito ao contrario, todas as percepcoes, tanto dos sentidos como da mente,
guardam analogia com a natureza humana e ndao com o universo. O intelecto humano é
semelhante a um espelho que reflete desigualmente os raios
das coisas e, dessa forma, as distorce e corrompe.

XLIT

Os idolos da caverna sdao os dos homens enquanto individuos. Pois, cada um — além
das aberracOes proprias da natureza humana em geral — tem uma caverna ou uma cova
que intercepta e corrompe a luz da natureza: seja devido a natureza propria e singular de
cada um; seja devido a educacdo ou conversacao com 0s outros; seja pela leitura dos
livros ou pela autoridade daqueles que se respeitam e admiram; seja pela diferenca de
impressoes, segundo ocorram em animo preocupado e predisposto ou em animo
equanime e tranqgiiilo; de tal forma que o espirito humano — tal como se acha disposto
em cada um — € coisa varia, sujeita a multiplas perturbagdes, e até certo ponto sujeita
aoacaso. Por isso, bem proclamou Heraclito que os homens buscam em seus pequenos
mundos e ndo no grande ou universal.

XLIII

Ha também os idolos provenientes, de certa forma, do intercurso e da associacdo
reciproca dos individuos do género humano entre si, a que chamamos de idolos do foro
devido ao comércio e consoércio entre os homens. Com efeito, os homens se associam
gracas ao discurso, e as palavras sao

cunhadas pelo vulgo. E as palavras, impostas de maneira impropria e inepta, bloqueiam
espantosamente o intelecto. Nem as defini¢cdes, nem as explicagdes com que os homens
doutos se munem e se defendem, em certos dominios, restituem as coisas ao seu lugar.
Ao contréario, as palavras forcam o intelecto e o perturbam por completo. E os homens
sdo, assim, arrastados a inimeras e intteis controvérsias e fantasias.

XLIV
H4, por fim, idolos que imigraram para o espirito dos homens por meio das diversas
doutrinas filos6ficas e também pelas regras viciosas da demonstracdo. Sao os idolos do
teatro: por parecer que as filosofias adotadas ou inventadas sdo outras tantas fabulas,
produzidas e representadas, que figuram mundos ficticios e teatrais. Nao nos referimos
apenas as que ora existem ou as filosofias e seitas dos antigos. Inimeras fabulas do
mesmo teor se podem reunir e compor, por que as causas dos erros mais diversos sao
quase sempre as mesmas. Ademais, ndo pensamos apenas nos sistemas filoséficos, na
universalidade, mas também nos numerosos principios e axiomas das ciéncias que
entraram em vigor, mercé da tradicao, da credulidade e da negligéncia. Contudo,



falaremos de forma mais ampla e precisa de cada género de idolo, para que o intelecto
humano esteja acautelado.

XLV

O intelecto humano, mercé de suas peculiares propriedades, facilmente supde maior
ordem e regularidade nas coisas que de fato nelas se encontram. Desse modo, como na
natureza existem muitas coisas singulares e cheias de disparidades, aquele imagina
paralelismos, correspondéncias e relacdes que ndo existem. Dai a suposicdo de que no
céu todos os corpos devem mover-se em circulos perfeitos, rejeitando por completo
linhas espirais e sinuosas, a nao ser em nome. Dai, do mesmo modo, a introducao do
elemento fogo com sua 6rbita, para constituir a quaderna com os outros trés elementos
que os sentidos apreendem. Também de forma arbitrdria se estabelece, para os
chamados elementos, que o aumento respectivo de sua rarefacdo se processa em
proporcao de um para dez, e outras fantasias da mesma ordem. E esse engano prevalece
ndo apenas para elaboragao de teorias como também para as nogoes mais simples.

XLVI

O intelecto humano, quando assente em uma conviccdo (ou por ja bem aceita e
acreditada ou porque o agrada), tudo arrasta para seu apoio e acordo. E ainda que em
maior nimero, ndo observa a forca das instancias contrarias, despreza-as, ou, recorrendo
a distincoes, poe-nas de parte e rejeita, ndo sem grande e pernicioso prejuizo. Gragas a
isso, a autoridade daquelas primeiras afirmagdes permanece inviolada. E bem se houve
aquele que, ante um quadro pendurado no templo, como ex-voto dos que se salvaram
dos perigos de um naufragio, instado a dizer se ainda se recusava a ai reconhecer a
providéncia dos deuses, indagou por sua vez: “E onde estdo pintados aqueles que, a
despeito do seu voto, pereceram?” Essa é a base de praticamente toda supersticao, trate-
se de astrologia, interpretacdo de sonhos, augurios e que tais: encantados, os homens,
com tal sorte de quimeras, marcam os eventos em que a predicdo se cumpre; quando
falha o que é bem mais freqiiente —, negligenciam-nos e passam adiante. Esse mal se
insinua de maneira muito mais sutil na filosofia e nas ciéncias. Nestas, o de inicio aceito
tudo impregna e reduz o que segue. até quando parece mais firme e aceitavel. Mais
ainda: mesmo ndo estando presentes essa complacéncia e falta de fundamento a que nos
referimos, o intelecto humano tem o erro peculiar e perpétuo de mais se mover e excitar
pelos eventos afirmativos que pelos negativos, quando deveria rigorosa e
sistematicamente atentar para ambos. Vamos mais longe: na constituicio de todo
axioma verdadeiro, tém mais forca as instancias negativas.

XLVII
O intelecto humano se deixa abalar no mais alto grau pelas coisas que stbita e
simultaneamente se apresentam e ferem a mente e a0 mesmo tempo costumam tomar e
inflar a imaginacdo. E a partir disso passa a conceber e supor, conquanto que
imperceptivelmente, tudo o mais, do mesmo modo que o pequeno numero de coisas que



ocupam a mente. Contudo, para cumprir o percurso até os fatos remotos e heterogéneos,
pelos quais os axiomas se provam como pelo fogo — a ndo ser que duras leis e violenta
autoridade o imponham , mostra-se tardo e inepto.

XLVIII

O intelecto humano se agita sempre, ndo se pode deter ou repousar, sempre procura ir
adiante. Mas sem resultado. Dai ser impensavel, inconcebivel que haja um limite
extremo e ultimo do mundo. Antes, sempre ocorre como necessdria a existéncia de mais
algo além. Nem tampouco se pode cogitar de como a eternidade possa ter transcorrido
até os dias presentes, posto que a distincdo geralmente aceita do infinito, como
comportando uma parte ja transcorrida e uma parte ainda por vir, ndo pode de modo
algum subsistir, em vista de que se seguiria o absurdo de haver um infinito maior que
outro, como se o infinito pudesse consumir-se no finito. Semelhante é o problema da
divisibilidade da reta ao infinito, coisa impossivel de ser pensada. Mas de maneira mais
perniciosa se manifesta essa incapacidade da mente na descoberta das causas: pois,
como os principios universais da natureza, tais como sdao encontrados, devem ser
positivos, ndo podem ter uma causa. Mas, mesmo assim, o intelecto humano, que se ndo
pode deter, busca algo. Entdo, acontece que buscando o que esta mais além acaba por
retroceder ao que esta mais préximo, seja, as causas finais, que claramente derivam da
natureza do homem e ndo do universo. Al estd mais uma fonte que por mil maneiras
concorre para a corrupcao da filosofia. Ha tanta impericia e leviandade dessa espécie de
fil6sofos, na busca das causas do que é universal, quanto desinteresse pelas causas dos
fatos secundarios e subalternos.

XLIX

O intelecto humano ndo é luz pura, pois recebe influéncia da vontade e dos afetos,
donde se poder gerar a ciéncia que se quer. Pois o homem se inclina a ter por verdade o
que prefere. Em vista disso, rejeita as dificuldades, levado pela impaciéncia da
investigacdo; a sobriedade, porque sofreia a esperanca; os principios supremos da
natureza, em favor da supersticdo; a luz da experiéncia, em favor da arrogancia e do
orgulho, evitando parecer se ocupar de coisas vis e efémeras; paradoxos, por respeito a
opinido do vulgo. Enfim, inimeras sdo as férmulas pelas quais o sentimento, quase
sempre imperceptivelmente, se insinua e afeta o intelecto.

L
Mas os maiores embaracos e extravagancias do intelecto provéem da obtusidade, da
incompeténcia e das falacias dos sentidos. E isso ocorre de tal forma que as coisas que
afetam os sentidos preponderam sobre as que, mesmo nao o afetando de imediato, sdo
mais importantes. Por isso, a observacdao ndo ultrapassa os aspectos visiveis das coisas,
sendo exigua ou nula a observacdo das invisiveis. Também escapam aos homens todas
as operacoes dos espiritos latentes nos corpos sensiveis. Permanecem igualmente
desconhecidas as mudancas mais sutis de forma das partes das coisas mais grossas (o



vulgo séi chamar a isso de alteragdo, quando na verdade se trata de translacdo) em
espacos minimos. Até que fatos, como os dois que indicamos, ndo sejam investigados e
esclarecidos, nenhuma grande obra podera ser empreendida na natureza. E ainda a
propria natureza do ar comum, bem como de todos os corpos de menor densidade (que
sdo muitos), € quase por completo desconhecida. Na verdade, os sentidos, por si
mesmos, sdo algo débil e enganador, nem mesmo os instrumentos destinados a amplia-
los e aguca-los sdao de grande valia. E toda verdadeira interpretacdo da natureza se
cumpre com instancias e experimentos oportunos e adequados, onde os sentidos julgam
somente 0 experimento e 0 experimento julga a natureza e a prépria coisa.

LI

O intelecto humano, por sua propria natureza, tende ao abstrato, e aquilo que flui,
permanente lhe parece. Mas é melhor dividir em partes a natureza que traduzi-la em
abstracoes. Assim procedeu a escola de Demadcrito, que mais que as outras penetrou os
segredos da natureza. O que deve ser sobretudo considerado é a matéria, os seus
esquematismos, 0s meta-esquematismos, o ato puro, e a lei do ato, que é o movimento.
As formas sdo simples ficcdes do espirito humano, a ndo ser que designemos por formas
as proprias leis do ato.

LII
Tais sdo os idolos a que chamamos de idolos da tribo, que tém origem na uniformidade
da substancia espiritual do homem, ou nos seus preconceitos, ou bem nas suas
limitagOes, ou na sua continua instabilidade; ou ainda na interferéncia dos sentimentos
ou na incompeténcia dos sentidos ou no modo de receber impressoes.

LIII
Os idolos da caverna tém origem na peculiar constituicdo da alma e do corpo de cada
um; e também na educacdo, no habito ou em eventos fortuitos. Como as suas espécies
sao multiplas e varias, indicaremos aquelas com que se deve ter mais cuidado, por se
tratar das que tém maior alcance na
turbacdo da limpidez do intelecto.

LIV

Os homens se apegam as ciéncias e a determinados assuntos, ou por se acreditarem seus
autores ou

descobridores, ou por neles muito se terem empenhado e com eles se terem
familiarizado. Mas essa espécie de homens, quando se dedica a filosofia e a
especulacdes de carater geral, distorce e corrompe-as em favor de suas anteriores
fantasias. Isso pode ser especialmente observado em Aristoteles que de tal modo
submete a sua filosofia natural a légica que a tornou quase inutil e mais afeita a
contendas. A propria estirpe dos alquimistas elabora uma filosofia fantastica e de pouco
proveito, porque fundada em alguns poucos experimentos levados a cabo em suas



oficinas. Assim também Gilbert, que, depois de laboriosamente haver observado o
magneto, logo concebeu uma filosofia toda conforme ao seu principal interesse.

LV

A maior e talvez a mais radical diferenca que distingue os engenhos, em relacdo a
filosofia e as ciéncias, estd em que alguns sdo mais capazes e aptos para notar as
diferencas das coisas, outros para as suas semelhancas. Com efeito, os engenhos
constantes e agudos podem fixar, deter e dedicar a sua atencdo as diferengas mais sutis.
De outra parte, os engenhos altaneiros e discursivos reconhecem e combinam as mais
gerais e sutis semelhangas das coisas. Mas tanto uns como outros podem facilmente
incorrer no exagero, captando em um caso a graduacdo das coisas, em outro as
aparéencias.

LVI

E desse modo que se estabelecem as preferéncias pela Antiguidade ou pelas coisas
novas. Poucos sdo os temperamentos que conseguem a justa medida, ou seja, ndo
desprezar o que € correto nos antigos, sem deixar de lado as contribui¢Ges acertadas dos
modernos. E é o que tem causado grandes danos tanto as ciéncias quanto a filosofia,
pois faz-se o elogio da Antiguidade ou das coisas novas e ndo o seu julgamento. A
verdade ndo deve, porém, ser buscada na boa fortuna de uma época, que é inconstante,
mas a luz da natureza e da experiéncia, que é eterna. Em vista disso, todo entusiasmo
deve ser afastado e deve-se cuidar para que o intelecto ndo se desvie e seja por ele
arrebatado em seus juizos.

Lvll

O estudo da natureza e dos corpos em seus elementos simples fraciona e abate o
intelecto, enquanto que o estudo da natureza e da composicdo e da configuracao dos
corpos o entorpece e desarticula. Isto se pode muito bem observar na escola de Leucipo
e Democrito, se se compara com as demais filosofias. Aquela, com efeito, de tal modo
se preocupa com as particulas das coisas que negligencia a sua estrutura; as outras, por
seu turno, ficam de tal modo empolgadas na consideracdo da estrutura que ndo penetram
nos elementos simples da natureza. Assim, pois, se devem alternar ambas as formas de
observacdo e adotar cada uma por sua vez, para que se torne a um tempo penetrante e
capaz e se possam afastar os inconvenientes apontados, bem como os idolos deles
provenientes.

LVIII
Essa seja a prudéncia a ser adotada nas especulagOes para que se contenham e desalojem
os idolos da caverna, os quais provém de alguma disposi¢ao predominante no estudo, ou
do excesso de sintese ou de analise, ou do zelo por certas épocas, ou ainda da magnitude
ou pequenez dos objetos considerados. Todo estudioso da natureza deve ter por suspeito



0 que o intelecto capta e retém com predilecdo. Em vista disso, muito grande deve ser a
precaucdo para que o intelecto se mantenha integro e puro.

LIX

Os idolos do foro sdao de todos os mais perturbadores: insinuam-se no intelecto gracas
ao pacto de palavras e de nomes. Os homens, com efeito, créem que a sua razao governa
as palavras. Mas sucede também que as palavras volvem e refletem suas forcas sobre o
intelecto, o que torna a filosofia e as ciéncias sofisticas e inativas. As palavras, tomando
quase sempre o sentido que lhes inculca o vulgo seguem a linha de divisdo das coisas
que sdao mais potentes ao intelecto vulgar. Contudo, quando o intelecto mais agudo e a
observacdo mais diligente querem transferir essas linhas para que coincidam mais
adequadamente com a natureza, as palavras se opoem. Dai suceder que as magnas e
solenes disputas entre os homens doutos, com freqiiéncia, acabem em controvérsias em
torno de palavras e nomes, caso em que melhor seria (conforme o uso e a sabedoria dos
matematicos) restaurar a ordem, comecando pelas definicdes. E mesmo as defini¢des
ndo podem remediar totalmente esse mal, tratando-se de coisas naturais e materiais,
posto que as proprias definicdes constam de palavras e as palavras engendram palavras.
Donde ser necessario o recurso aos fatos particulares e as suas préprias ordens e séries,
como depois vamos enunciar, quando se expuser o método e o modo de constituicdo das
nogoes e dos axiomas.

LX
Os idolos que se impdem ao intelecto através das palavras sdao de duas espécies. Ou sao
nomes de coisas que ndo existem (pois do mesmo modo que ha coisas sem nome, por
serem despercebidas, assim também ha nomes por mera suposicao fantastica, a que nao
correspondem coisas), ou sdo nomes de coisas que existem, mas confusos e mal
determinados e abstraidos das coisas, de forma temerdria e inadequada. A primeira
espécie pertencem: a fortuna, o primeiro mével, as oOrbitas planetarias, o elemento do
fogo e ficcdes semelhantes, que tém origem em teorias vazias e falsas. Essa espécie de
idolos é a mais facil de se expulsar, pois se pode extermina-los pela constante refutagao
e ab-rogacao das teorias que os amparam. Mas a outra espécie é mais complexa e mais
profundamente arraigada por se ter formado na abstracdo errénea e inabil. Tome-se
como exemplo a palavra timido e enumerem-se os significados que pode assumir.
Descobriremos que esta palavra imido compila notas confusas de operagoes diversas
que nada tém em comum ou que ndo sao irredutiveis. Significa, com efeito, tudo o que
se expande facilmente em torno de outro corpo; tudo o que é em si mesmo
indeterminavel e ndo pode ter consisténcia; tudo o que facilmente cede em todos os
sentidos; tudo o que facilmente se divide e dispersa; tudo o que se une e junta
facilmente; tudo o que facilmente adere a outro corpo e molha; tudo o que facilmente se
reduz a liquido, se antes era sdlido. De sorte que se pode predicar e impor a palavra
umido em um determinado sentido, “a chama é imida”; em outro, “o ar ndo é umido”;
em outro, “o p6 fino é imido”; e em outro, ainda, “o vidro é imido”. Dai facilmente



transparece que esta nogao foi abstraida de forma leviana apenas da agua e dos liquidos
correntes e vulgares, sem qualquer adequada verificacdo posterior. H4, contudo, nas
palavras certos graus de distorcdo e erro. O género menos nefasto é o dos nomes de
substancias particulares, em especial as de espécies inferiores, bem deduzidas. Assim as
noc¢oes de greda e lodo sdo boas; a de terra, ma. Mais deficientes sdo as palavras que
designam acgdo, tais como: gerar, corromper, alterar. As mais prejudiciais sdo as que
indicam qualidades (com excecdo dos objetos imediatos da sensa¢do), como: pesado,
leve, ténue, denso, etc. Todavia, em todos esses casos pode suceder que certas nogoes
sejam um pouco melhores que as demais, como ocorre com as que designam coisas que
os sentidos humanos alcangam com mais freqiiéncia.

LXI

Por sua vez, os idolos do teatro nao sdo inatos, nem se insinuaram as ocultas no
intelecto, mas foram abertamente incutidos e recebidos por meio das fabulas dos
sistemas e das pervertidas leis de demonstracdo. Porém, tentar e sustentar a sua
refutacdo ndo seria consentdneo com o que vimos afirmando. Pois, se ndo estamos de
acordo nem com os principios nem com as demonstragdes, nao se admite qualquer
argumentacdao. O que, ademais, é um favor dos fados, pois dessa forma é respeitada a
gléria dos antigos. Nada se lhes subtrai, ja que se trata de uma questao de método. Um
coxo (segundo se diz) no caminho certo, chega antes que um corredor extraviado, e o
mais habil e veloz, correndo fora do caminho, mais se afasta de sua meta. O nosso
método de descobrir a verdadeira ciéncia é de tal sorte que muito pouco deixa a agudeza
e robustez dos engenhos; mas, ao contrario, pode-se dizer que estabelece equivaléncia
entre engenhos e intelectos. Assim como para tracar uma linha reta ou um circulo
perfeito, perfazendo-os a mao, muito importam a firmeza e o desempenho, mas pouco
ou nada importam usando a régua e o compasso. O mesmo ocorre com o nosso método.
Ainda que seja de utilidade nula a refutacao particular de sistemas, diremos algo das
seitas e teorias e, a seguir, dos signos exteriores que denotam a sua falsidade; e, por
ultimo, das causas de tdo grande infortinio e tdo constante e generalizado consenso no
erro. E isso para que se torne menos dificil o acesso a verdade e o intelecto humano com
mais disposicdo se purifique e os idolos possa derrogar.

LXII
Os idolos do teatro, ou das teorias, sdo numerosos, e podem ser, e certamente o serao,
ainda em muito maior nimero. Com efeito, se ja por tantos séculos ndo tivesse a mente
humana se ocupado de religido e teologia; e se os governos civis (principalmente as
monarquias) ndo tivessem sido tdo adversos para com as novidades, mesmo nas
especulacoes filosoficas a tal ponto que os homens que as tentam sujeitam-se a riscos,
ao desvalimento de sua fortuna, e, sem nenhum prémio, expdem-se ao desprezo e ao
0dio; se assim ndo fosse, sem duvida, muitas outras seitas filosoficas e outras teorias
teriam sido introduzidas, tais como floresceram tao grandemente diversificadas entre os
gregos. Pois, do mesmo modo que se podem formular muitas teorias do céu a partir dos



fendmenos celestes; igualmente, com mais razdo, sobre os fendmenos de que se ocupa a
filosofia se podem fundar e constituir muitos dogmas. E acontece com as fabulas deste
teatro 0 mesmo que no teatro dos poetas. As narracdes feitas para a cena sdo mais
ordenadas e elegantes e aprazem mais que as verdadeiras narracdes tomadas da historia.
Mas em geral supOe-se para matéria da filosofia ou muito a partir de pouco ou pouco a
partir de muito. Assim, a filosofia se acha fundada, em ambos os casos, numa base de
experiéncia e historia natural excessivamente estreita e se decide a partir de um nimero
de dados muito menor que o desejavel. Assim, a escola racional se apodera de um
grande numero de experimentos vulgares, ndo bem comprovados e nem diligentemente
examinados e pensados, e o mais entrega a meditacao e ao revolver do engenho. Ha
também outra espécie de filésofos que se exercitaram, de forma diligente e acurada, em
um reduzido nimero de experimentos e disso pretenderam deduzir e formular sistemas
filosoficos acabados, ficando, estranhamente, os fatos restantes a imagem daqueles
poucos distorcidos. E ha uma terceira espécie de fil6sofos, os quais mesclam sua
filosofia com a teologia e a tradi¢do amparada pela fé e pela veneracdo das gentes. Entre
esses, ha os que, levados pela vaidade, pretenderam estabelecer e deduzir as ciéncias da
invocacdo de espiritos e génios. Dessa forma, sdo de trés tipos as fontes dos erros e das
falsas filosofias: a sofistica, a empirica e a supersticiosa.

LXITII
O mais conspicuo exemplo da primeira é o de Aristételes, que corrompeu com sua
dialética a filosofia natural: ao formar o mundo com base nas categorias; ao atribuir a
alma humana, a mais nobre das substancias, um género extraido de conceitos segundos;
ao tratar da questdo da densidade e da rarefacdo, com que se indica se os corpos ocupam
maiores ou menores extensoes, conforme suas dimensoes, por meio da fria distingao de
poténcia e ato; ao conferir a cada corpo apenas um movimento préprio, afirmando que,
se 0 corpo participa de outro movimento, este provém de uma causa externa; ao impor a
natureza das coisas inumeraveis distingdes arbitrarias, mostrando-se sempre mais
solicito em formular respostas e em apresentar algo positivo nas palavras do que a
verdade intima das coisas. Isso se torna mais manifesto quando se compara a sua
filosofia com as filosofias que eram mais celebradas entre os gregos. Sem duvida, as
homeomerias, de Anaxagoras; os atomos, de Leucipo e Demdcrito; o céu e a terra, de
Parménides; a discordia e a amizade, de Empédocles; a resolucdo dos corpos na adiafora
natureza do fogo e o seu retorno ao estado sélido, de Heraclito, sabem a filosofia
natural, a natureza das coisas, experiéncia e corpos. Mas na Fisica, de Aristoteles, na
maior parte dos casos, nao ressoam mais que as vozes de sua dialética. Retoma-a na sua
Metafisica, sob nome mais solene, e mais como realista que nominalista. A ninguém
cause espanto que no Livro dos Animais e nos Problemas, e em outros tratados, ocupe-
se freqiientemente de experimentos. Pois Aristoteles estabelecia antes as conclusdes,
ndo consultava devidamente a experiéncia para estabelecimento de suas resolucdes e
axiomas. E tendo, ao seu arbitrio, assim decidido, submetia a experiéncia como a uma
escrava para conforma-la as suas opinioes. Eis por que esta a merecer mais censuras que



os seus seguidores modernos, os filésofos escolasticos, que abandonaram totalmente a
experiéncia.

LXIV

A escola empirica de filosofia engendra opinides mais disformes e monstruosas que a
sofistica ou racional. As suas teorias ndo estdo baseadas nas no¢des vulgares (pois estas,
ainda que superficiais, sdo de qualquer maneira universais e, de alguma forma, se
referem a um grande niimero de fatos), mas na estreiteza de uns poucos e obscuros
experimentos. Por isso, uma tal filosofia parece, aos que se exercitaram diariamente
nessa sorte de experimentos, contaminando a sua imaginagao, mais provavel, e mesmo
quase certa; mas aos demais apresenta-se como indigna de crédito e vazia. Ha na
alquimia, nas suas explicac0es, um notavel exemplo do que se acaba de dizer. Em
nossos dias ndo se encontram muitos desses casos, excecao feita talvez a filosofia de
Gilbert. Contudo, em relacao a tais sistemas filos6ficos, ndo se pode renunciar a cautela.
Desde ja, prevenimos e auguramos que quando os homens, conduzidos por nossos
conselhos, se voltem de verdade para a experiéncia, afastando-se das doutrinas
sofisticas, pode ocorrer que, devido a impaciéncia e a precipitacdo do intelecto, saltem
ou mesmo voem as leis gerais e aos principios das coisas. Um grande perigo, pois, pode
advir dessas filosofia e contra ele nos devemos acautelar desde ja.

LXV

Mas a corrupgao da filosofia, advinda da supersticdo e da mescla com a teologia, vai
muito além e causa danos tanto aos sistemas inteiros da filosofia quanto as suas partes,
pois o intelecto humano ndo estd menos exposto as impressoes da fantasia que as das
nogoes vulgares. A filosofia sofistica, afeita que é as disputas, aprisiona o intelecto, mas
esta outra, fantasiosa e inflada, e quase poética, perde-o muito mais com suas lisonjas.
Pois ha no homem uma ambicdo intelectual que ndo é menor que a ambicdo da vontade.
Isso acontece, sobretudo, nos espiritos preclaros e elevados. Na Grécia, encontram-se
exemplos tipicos de tais filosofias, sendo o caso, antes dos demais, de Pitdgoras, onde
aparecem aliadas a uma supersti¢do tosca e grosseira. Mais perigoso e sutil é o exemplo
de Platdo e sua escola. Encontra-se também este mal, parcialmente, nas restantes
filosofias, onde sdo introduzidas formas abstratas, causas finais e causas primeiras,
omitindo-se quase sempre as causas intermediarias. Diante disso, toda precaucao deve
ser tomada, pois nada ha de pior que a apoteose dos erros, e como uma praga para o
intelecto a veneracdo votada as doutrinas vas. Alguns modernos incorreram em tal
inanidade que, com grande leviandade, tentaram construir uma filosofia natural sobre o
primeiro capitulo do Géneses. sobre o Livro de J6 e sobre outros livros das Sagradas
Escrituras, buscando assim os mortos entre os vivos. E da maior importancia coibir-se e
frear esta inanidade, tanto mais que dessa mescla danosa de coisas divinas e humanas
nao so6 surge uma filosofia absurda, como também uma religido herética. Em vista do
que é sobremodo salutar outorgar-se, com sobrio espirito, a fé o que a fé pertence.



LXVI

Ja falamos da falsa autoridade das filosofias fundadas nas nocdes vulgares, sobre
poucos experimentos e na supersticdo. Deve-se falar, igualmente, da falsa direcdo que
toma a especulagdo particularmente na filosofia natural. O intelecto humano se deixa
contagiar pela visdao dos fendmenos que acontecem nas artes mecanicas, onde 0s corpos
sofrem alteracdes por um processo de composicdao e separagdo, dai surgindo o
pensamento de que algo semelhante se passa na propria natureza. Aqui tem a sua origem
aquela ficcdo dos elementos e de seu concurso para a constituicdo dos corpos naturais.
De outro lado, quando o homem contempla o livre jogo da natureza, logo chega ao
descobrimento das espécies naturais, dos animais, das plantas e dos minerais; donde
ocorre pensar que também na natureza existem formas primérias das coisas, que a
propria natureza tende a tornar manifestas, e que a variedade dos individuos tem sua
origem nos obstaculos e desvios que a natureza sofre em seu trabalho ou no conflito de
diversas espécies ou na superposicao de uma sobre a outra. A primeira dessas cogitacoes
nos valeu as qualidades elementares primarias, a segunda, as propriedades ocultas e as
virtudes especificas. Ambas constituem um resumo das explicacdes sem sentido, com as
quais se entretém o espirito, distanciando-se das coisas mais importantes. E maior o
éxito do trabalho que os médicos dedicam ao estudo das qualidades secundarias das
coisas e de suas

operacOes como a atracdo, a repulsdo, a rarefacdo e a condensacdo, a dilatacdo, a
contracdo, a dissipacdo e a maturacdo e outras analogas. E tirariam muito maior
proveito, se ndo comprometessem, com 0s conceitos mencionados de qualidades
elementares e de virtudes especificas, os fenomenos bem observados, reduzindo-os a
qualidades primarias e as suas combinag0es sutis e incomensuraveis, esquecendo-se de
leva-los, com maior e mais diligente observacao, até as qualidades terceiras ou quartas,
sem romper intempestivamente a linha da observacdo. Virtudes, se ndo idénticas, pelo
menos semelhantes, devem ser buscadas ndo apenas nas medicinas para o corpo
humano, mas também nas mudangas de todos os demais corpos naturais. Maior prejuizo
acarreta o fato de se limitar a reflexdo e a indagacdo aos principios quiescentes dos
quais derivam as coisas, e ndo considerar os principios motores pelos quais se produzem
as coisas, ja que os primeiros servem aos discursos, os segundos a pratica. Tampouco,
tém qualquer valor as distingdes vulgares do movimento que sob o nome de geracao,
corrupcao, aumento, diminuicdo, alteracao e translacdo se admitem na filosofia natural.
Pois, em ultima instancia, ndo dizem mais que o seguinte: ha translacdo quando um
corpo, sem sofrer outra mudanca, muda de lugar; alteracao quando, sem mudar de lugar,
nem espécie, muda de qualidade; se, em virtude da mudanga, a massa e quantidade de
Corpo nao permanecem as mesmas, entdao, ha aumento ou diminuicao; e se a mudanca é
de tal ordem que transforma a propria espécie e substancia da coisa em outra diferente,
entdo ha geracdo e corrupgdao. Mas tudo isso é meramente popular e ndo penetra a
natureza, pois indica as medidas e os periodos e ndo as espécies de movimento. Indica
até onde e ndao como e de que fonte surgem. E tais conceitos nada dizem acerca da
tendéncia natural dos corpos e nem do processo de suas partes. Eles apenas sdo



aplicaveis quando o movimento introduz modificacdes evidentes na coisa, a ponto de
serem imediatamente sensiveis, e é dessa forma que também estabelecem as suas
distingdes. Mesmo quando procuram dizer algo a respeito das causas do movimento e
estabelecer uma divisdo em. virtude das mesmas, apresentam, revelando uma absoluta
negligéncia, a distingdo entre movimento natural e violento, que também tem sua
origem em conceitos vulgares, posto que realmente, todo movimento violento é também
natural, pelo fato de um agente externo reduzir uma coisa da natureza a um estado
diferente do que antes tinha. Mas, deixando de lado tais distin¢des, pode-se constatar
que representam verdadeiras espécies de movimento fisico os seguintes casos: quando
se observa que ha nos corpos um esfor¢o para o mituo contato de forma a ndo permitir
que se rompa a continuidade da natureza, ou se desloquem, ou se produza o vacuo;
quando se manifesta nos corpos tendéncia a recobrar o seu volume natural ou extensao
de modo que, se se comprimem, diminuindo-os, ou se se distendem, aumentando-os,
agem de forma a recuperar e voltar ao seu primitivo volume e extensdo; ou quando se
diz que ha nos corpos uma tendéncia a agregacao das massas de natureza semelhante e
que os corpos densos tendem a esfera terrestre e os leves ao espaco celeste, etc. Os
primeiros movimentos enumerados, por sua vez, sdo meramente 16gicos e escolasticos,
como fica manifesto, ao serem comparados com estes ultimos. Ndo é menos ruinoso que
em suas filosofias e especulacdes os seus esforcos se consumam na preocupagao e na
investigacao dos principios e das causas ultimas da natureza, pois toda a possibilidade e
utilidade operativa se concentram nos principios intermediarios. A conseqiiéncia disso é
que os homens ndo cessam de fazer abstracdes sobre a natureza, ate atingir a matéria
potencial e informe; nem cessam de disseca-la até chegar ao atomo. Tudo isso, ainda
que correspondesse a verdade, pouco serviria ao bem-estar do homem.

LXVII
Também se deve acautelar o intelecto contra a intemperanga dos sistemas filos6ficos no
livrar ou coibir o assentimento, porque tal intemperanga concorre para firmar os idolos,
e, de certo modo, os faz perpétuos, sem possibilidades de remocdo. Ha no caso um
duplo excesso: o primeiro é o dos que se pronunciam apressadamente, convertendo a
ciéncia em uma doutrina positiva e doutoral; e outro é o dos que introduziram a
acatalepsia e tornaram a investigacdo vaga e sem um termo. O primeiro deprime, o
segundo enerva o intelecto. Assim, a filosofia de Arist6teles, depois de destruir outras
filosofias (a maneira dos otomanos, com seus irmdos) com suas pugnazes refutacoes,
pronunciou-se acerca de cada uma das questdes. Depois, inventou ele mesmo, ao seu
arbitrio, questdes para as quais a seguir apresentou solucdes, e dessa forma tudo ficou
definido e estabelecido e é o que passou a ser atendido ainda hoje por seus sucessores. A
escola de Platdo, de sua parte, introduziu a acatalepsia, a principio como ardil e ironia,
por desprezo para com os velhos sofistas, Protagoras, Hipias e os demais, os quais nada
temiam mais que aparentar terem duvidas a respeito de algo. Mas a Nova Academia
transformou a acatalepsia em dogma e dela fez profissdo. E, ainda que esta seja uma
atitude mais moderada que a dos que se achavam no direito de se repronunciarem sobre



tudo ja que os académicos dizem que ndo pretendem confundir a investigacdo (como o
fizeram Pirro e os céticos) e que se limitam ao provavel, quando de fato nada aceitavam
como verdadeiro —, contudo, quando o espirito humano se desespera da busca da
verdade, o seu interesse por todas as coisas se torna débil; dai resultando que os homens
passam a preferir as disputas e os discursos amenos, distantes da realidade, em vez de se
comprometerem com rigor na investigacdo. Contudo, como dissemos a principio e
sustentamos sempre, os sentidos e o intelecto humano, pela sua fraqueza, nao hao de ser
desmerecidos em sua autoridade, mas, ao contrario, devem ser providos de auxilios.

LXVIII
Ja falamos de todas as espécies de idolos e de seus aparatos. Por decisdo solene e
inquebrantavel todos devem ser abandonados e abjurados. O intelecto deve ser liberado
e expurgado de todos eles, de tal modo que o acesso ao reino do homem, que repousa
sobre as ciéncias. possa parecer-se ao acesso ao reino dos céus, ao qual ndo se permite
entrar sendo sob a figura de crianga.

()
LXXXI

Ainda ha outra causa grande e poderosa do pequeno progresso das ciéncias. E ei-la aqui:
ndo é possivel cumprir-se bem uma corrida quando ndo foi estabelecida e prefixada a
meta a ser atingida. A verdadeira e legitima meta das ciéncias é a de dotar a vida
humana de novos inventos e recursos. Mas a turba, que forma a grande maioria, nada
percebe, busca o préprio lucro e a gléria académica. Pode, eventualmente, ocorrer que
algum artesdao de engenho agudo e avido de gloria se aplique a algum novo invento, o
que realiza, na maior parte dos casos, com 0s seus proprios recursos. A maior parte dos
homens esta tao longe de dedicar-se ao aumento do acervo das ciéncias e das artes, que,
do acervo ja a sua disposicdo, apanham e sdo atraidos tdo-somente o suficiente para os
usos professorais, para lograr lucro, consideragdo ou outra vantagem analoga. Contudo,
se de toda essa multiddo alguém se dedica com sinceridade a ciéncia por si mesma, ver-
se-a que se volta mais para a variedade das especulagdes e das doutrinas que para uma
inquiricdo severa e rigida da verdade. Ainda mais, se se encontra um investigador mais
severo da verdade, também ele propora, como sua condicdo, que satisfaca sua mente e
intelecto na representacao das causas das coisas que ja eram conhecidas antes, e ndo a
de conseguir provas para novos resultados e luz para novos axiomas. Em suma, se
ninguém até agora fixou de forma justa o fim da ciéncia, ndo é para causar espanto que
tudo o que se subordine a esse fim desemboque em uma aberracao.

(..

XCV
Os que se dedicaram as ciéncias foram ou empiricos ou dogmaticos. Os empiricos, a
maneira das formigas, acumulam e usam as provisoes; os racionalistas, a maneira das
aranhas, de si mesmos extraem o que lhes serve para a teia. A abelha representa a



posicdo intermediaria: recolhe a matéria-prima das flores do jardim e do campo e com
seus proprios recursos a transforma e digere. Nao é diferente o labor da verdadeira
filosofia, que se ndo serve unicamente das forcas da mente, nem tampouco se limita ao
material fornecido pela histéria natural ou pelas artes mecanicas, conservado intato na
memoria. Mas ele deve ser modificado e elaborado pelo intelecto. Por isso muito se
deve esperar da alianca estreita e so6lida (ainda ndo levada a cabo) entre essas duas
faculdades, a experimental e a racional.

()
XCVIII

Os fundamentos da experiéncia — ja que a ela sempre retomamos — até agora ou
foram nulos ou foram muito inseguros. Até agora nao se buscaram nem se recolheram
colecoes de fatos particulares, em nimero, género ou em exatiddo, capazes de informar
de algum modo o intelecto. Mas, ao contrario, os doutos, homens indolentes e crédulos,
acolheram para estabelecer ou confirmar a sua filosofia certos rumores, quase mesmo
sussurros ou brisas de experiéncia, a que, apesar de tudo, atribuiram valor de legitimo
testemunho. Dessa forma, introduziu-se na filosofia, no que respeita a experiéncia, a
mesma pratica de um reino ou Estado que cuidasse de seus negocios, ndao a base de
informacoes de representantes ou nuncios fidedignos, mas dos rumores ou mexericos de
seus cidadaos. Nada se encontra na historia natural devidamente investigado, verificado,
classificado, pesado e medido. E o que no terreno da observacao é indefinido e vago é
falacioso e infiel na informacdo. Se alguém se admira de que assim se fale e pensa nao
serem justos 0s nossos reclamos, ao se lembrar de Aristoteles, homem tdo grande ele
proprio e apoiado nos recursos de um tdo grande rei, que escreveu uma tdo acurada
Histéria dos Animais; e de alguns outros que a enriqueceram com mais diligéncia, mas
com menos estrépito; e de outros ainda, que fizeram o mesmo em relacdo as plantas, os
metais, os fosseis, com histéria e descri¢des abundantes, ele ndo se da conta, nao parece
ver ou compreender suficientemente o assunto de que tratamos. Pois uma é a marcha da
historia natural, organizada por amor de si mesma, outra, a que é destinada a informar o
intelecto com ordem (método), para fundar a filosofia. Essas duas historias naturais se
diferenciam em muitos aspectos, principalmente nos seguintes: a primeira compreende
a variedade das espécies naturais e ndo os experimentos das artes mecanicas. Com
efeito, da mesma maneira que na vida politica o carater de cada um, sua secreta
disposicdo de animo e sentimentos melhor se patenteiam em ocasioes de perturbagao
que em outras, assim também os segredos da natureza melhor se revelam quando esta é
submetida aos assaltos das artes que quando deixada no seu curso natural. Em vista
disso, é de se esperar muito da filosofia natural quando a histéria natural que é a sua
base e fundamento — esteja melhor construida. Até que isso aconteca nada se pode
esperar.



